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Resumen

Los cristianos y la teologia leen la encarnacion de Cristo como adviento e irrupcién
(avénement) de Dios en la historia de los hombres. Tomando ocasion de la lectura de Booz
endormi de Victor Hugo, Charles Péguy presenta lo que él considera el unico reconocimiento
del acontecimiento (événement) de la encarnacién por parte de un pagano (y de un biblico).
Esta lectura que al mismo tiempo es una presentacion de un aspecto del pensamiento de
Péguy sobre la encarnacion, muestra a esta como una produccién que también se refiere al
hombre y para cuyo reconocimiento se necesitaria un método teoldgico que Péguy define
como bergsoniano. De este modo, Péguy ofrece interrogaciones y un camino interesante para
el pensamiento teoldgico y de la fe cristiana para volver a reflexionar sobre la verdadera
humanidad del hebreo Jesus y sobre el significado que el hombre representa para el mismo
Dios hecho carne.
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Incarnation from the pagan viewpoint. The reading of Charles Péguy of Booz endormi
by Victor Hugo

Abstract

Christians and theology recognize the incarnation of Christ as the advent and the
irruption (avénement) of God in human history. Taking the occasion of the reading of Boaz
endormi by Victor Hugo, Charles Péguy presents what he considers the only recognition of
the event (événement) of the incarnation by a pagan (and a biblical). This interpretation,
which is at the same time a presentation of an aspect of Péguy's thought on the incarnation,
shows it as a production that also refers to the man and whose recognition would require a
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theological approach that Péguy defines as Bergsonian. In this way, Péguy offers questions
and an interesting path for theological thought and the Christian faith to reflect again on the
true humanity of the Hebrew Jesus and on the meaning that man represents for God himself
made human.

Key words
Event, incarnation, thought of Christ, Christology, theological approach.

Introduccion

Baudelaire ha escrito que el tedio (ennui) «con un bostezo se engullird el mundo»®.
¢Esta profecia es valida también para la fe cristiana? No solo los cristianos pueden caer en el
peligro de considerar «la fe como un presupuesto obvio de la vida comdn»?2, sino de considerar
como obvios los mismos contenidos de la fe.

La teologia en el transcurso de la historia ha elaborado tentativas admirables para
transmitir la Buena Noticia de la encarnacion de Dios. Sin embargo, siempre incumbe el
riesgo de reducir el contenido de este dogma a un obvio asentimiento que no solo no
conmueve a los cristianos, sino que no dice nada a los que no los son.

Siguiendo a su maestro Bergson, Charles Péguy (1873-1914) ha luchado desde sus
primeras obras contra cualquier pensamiento ya-hecho®. Después de su reencuentro con la fe
cristiana, que no ha implicado ninguna abjuracién de su pasado socialista, anarquico y
dreyfusard®, ha combatido para desacostumbrar el pensamiento cristiano respecto de la
encarnacion y redencién que, para él, habian sido cumplidas justamente para desacostumbrar
al hombre del habito del pecado original®.

En este sentido, sin negar la legitimidad de la mirada cristiana clésica hacia la
encarnacion, ha propuesto mirar este acontecimiento desde otro lugar, desde lo pagano (y lo
biblico). Y lo ha hecho a través de la lectura del famoso poema Booz endormi de Victor

! Charles Baudelaire, Les fleurs du Mal (Paris: Librairie Générale Francaise, 1999), 50. Todas las traducciones
del francés de los textos de Péguy y de los demas textos son nuestras.

2 Benedicto XVI, Carta Apostdlica Porta fidei, 2, consultada en octubre 3, 2019,
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/motu_proprio/documents/hf_ben-xvi_motu-

proprio_20111011 porta-fidei.html.

3 «Una idea ya hecha es infinitamente mas perniciosa y falsa en cuanto esta ya hecha mas que por ser mala y
falsa. (...) Hay algo peor que tener un pensamiento malo, es tener un pensamiento ya hecho, acostumbrado»:
Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», en (Euvres en prose complétes |11 (Paris: Gallimard, 1992),
1307.

4 «Hemos seguido constantemente el mismo camino derecho y este nos ha conducido adonde estamos [a la fe
cristiana]. Que se sepa: no negaremos un solo atomo de nuestro pasado»: Charles Péguy, «Un nouveau
théologien», M. Fernand Laudet, en Fuvres en prose complétes 111, 529-530. Hay que recordar que Péguy
jamas ha querido ser considerado un tedlogo «profesional», lo que detestaba.

5 Cf. Charles Péguy, «Note sur M. Bergson», en (Euvres en prose compleétes 111, 1254,



Hugo®. La intencion de este articulo es presentar esta lectura’ y, por otro lado, ofrecer algunas
interrogaciones y sugerencias de como es posible volver a a pensar la I6gica con que Cristo
ha pensado realizar su encarnacion redentora.

En primer lugar, hay que notar que, para Péguy, metodologicamente, en la lectura no
se trata de continuar o completar, sino de «refrescar y renovar»® lo que dijo un autor, para
darle un cumplimiento digno, para llevar a término lo que el autor comenzé®.

En segundo lugar, es necesario subrayar que la lectura de Péguy es audaz y original si
se considera el hecho que, en sus tiempos, Victor Hugo era despreciado por los catdlicos™®.
Al contrario, Péguy considera a Hugo como un «viejo complice, un viejo amigo»*! y afirma
que «siempre hace falta volver a Hugo»'2. Su conocimiento de la obra de Hugo es
«sorprendentemente viviente, asimilado, presente y organico»®. Conoce de memoria casi
toda su obra poétical® descubierta desde nifio en el colegio®® y alimentada por la influencia
de su vecino de casa, el herrero republicano y socialista Louis Boitier que le presta Les
chatiments®® cuya lectura le impedira caer «bajo cualquier tirania radical o clerical»'’.

1. El pensamiento clasico de Victor Hugo
A diferencia de la interpretacion prevalente que lo clasificaba entre los romanticos,
para Péguy, «Hugo habia nacido clasico», era esencialmente un clasico y solo

6 Victor Hugo, «Booz endormi», en La légende des siécles. Les petites Epopées (Paris: Librairie Générale
Francaise, 2018), 81-85.

7 Esta lectura esta contenida en Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», en Euvres en prose complétes
111, 161-345. Dada la intencidn de este articulo, no es necesario detenerse en el andlisis literario que Péguy hace
de este poema. Cf. «Victor-Marie, comte Hugo», 261-264. Frank Paul Bowman que ha sido un lector atento de
aquello que llamaba «el Cristo roméantico» o de las «barricadas» dice que Victor Hugo «en el periodo del exilio
se habia vuelto el mas grande poeta religioso del siglo»: Le Christ des barricades (Paris: Les Editions du Cerf,
1987), 97. Sin embargo no es mencionado como cristolégicamente relevante el poema Booz endormi. Cf.
también: F. P. Bowman, Le Christ romantique (Genéve: Librairie Droz, 1973).

8 Charles Péguy, «Casse-cou», en Euvres en prose complétes | (Paris: Gallimard, 1987), 715. Esta afirmacion
es dicha de los fildsofos, pero se puede muy bien utilizar para entender el método de lectura de Péguy.

9 «Leemos una obra para nutrirnos y crecer. (...) Lo que es necesario es entrar en la fuente de la obra vy,
literalmente, colaborar con el autor. La lectura es el acto comun, la operacion comun del lector y de lo que se
lee, de la obray del lector, del autor y del lector. La lectura es la coronacion de un texto (o su des-coronacion)»:
Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’dme paienne», en (Euvres en prose complétes 111, 1008.

10 Por ejemplo, Paul Claudel decia de Victor Hugo: «Sefior, haz que no me pierda con Voltaire, Renan, Michelet,
Hugo y los demés infames». Citado en Danel Halévy, Charles Péguy et les Cahiers de la quinzaine (Paris:
Bernard Grasset, 1941), 200.

11 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», en (Buvres en prose complétes 111, 599.
12 Charles Péguy, «L.’ Argent», en (Buvres en prose complétes 11, 791.

13 Pierre Albouy, «Péguy et Hugo», Revue d’histoire littéraire de la France 2-3 (1973): 254.

14 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 203-208.

15 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 247.

16 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 268. Para la relacion Péguy-Victor Hugo, cf. Francoise Gerbod,
«Péguy lecteur des Chéatiments», en La réception de Victor Hugo au XXe siécles, ed. Catherine Mayaus,
(Lausanne: Editions I’Age d’homme, 2004), 13-28.

17 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’ame paienne», 1099.



secundariamente «por razones temporales, por la gloria, el dinero, el teatro, por el gobierno
de la literatura se maquillaba como romantico (...) queria enfermarse de romanticismo»*é.
Leyendo el juicio de Péguy sobre el romanticismo se comprende, sub contrario, en qué

sentido Hugo era un clasico:

En vez de vivir una vida real ordenada a la accion, el romantico vive de una imagen, de
una representacion de la vida pensando en los espectadores. (...) Los romanticos
construyen solo una pseudo-realidad formal, racional, clara, sumisa, falsa, comoda para
conocer, de la misma grandeza del conocimiento?®.

Al contrario, el pensamiento de Hugo era clasico, es decir, «perfectamente exacto»??,
rico «de la misma realidad»?! y por eso encarnaba una gran filosofia «no porque tenia mas
verdad, sino porque alcanzaba, abarcaba, incorporaba, investigaba mas realidad (...) porque
abria una raza mental nueva en el pensamiento»?2, Hugo no era romantico, al contrario, era
la «santé»?, la salud y sanidad del pensamiento pagano y laico, un pensamiento sin
presupuestos religiosos, filosoficos, ideoldgicos, romanticos, irreales. De hecho, «sus 0jos
fueron los mas profundamente videntes que jamas se abrieron sobre el mundo carnal»?*,

La clasicidad de Hugo se manifestaba, ante todo, en el reconocimiento laico-pagano
de la creacidn que veia brotar, en el presente, de las manos de Dios?. Esto significa que Hugo
no veia el mundo como el historicismo positivista dominante al tiempo de Péguy?®, o sea, de
modo hegeliano, después que el acontecimiento ha sucedido, no lo veia «como un objeto

18 Charles Péguy, «Victor Hugo classique», en Euvres en prose complétes 111, 1237. Este manuscrito que es de
1914 no ha sido publicado por Péguy, ya que lo dej6 inconcluso para escribir la «Note sur M. Bergson», en que
defiende su maestro contra la condena del Index vaticano. Cf. Julie Sabiani, Lectures de Victor-Marie, comte
Hugo, Revue des Lettres Modernes, n. 6 (Paris: Minard, 1995).

19 Charles Péguy, «De Jean Coste» en (Euvres en prose complétes |, 1043-1044. Cursiva nuestra. Se ha escrito
justamente que, para Péguy, Hugo es «un verdadero poeta (...) pues no restituye una realidad falsa»: F. Gerbod,
«Péguy lecteur des Chatiments», 13.

20 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’Ame paienne», 1002.

21 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 745.

22 Charles Péguy, «Victor Hugo classique», 1244. Baudelaire en su estudio sobre la poesia de Victor Hugo le
reconoce la cualidad de ser un «pensamiento»: «L’Art romantique», en Oeuvre complétes 111 (Paris: Calman
Lévy, 1895), 313. Una ocasion perdida es la obra de Charles Renouvier cuyo titulo era sugerente: Victor Hugo
le philosophe (Paris: A. Colin, 1900).

23 Charles Péguy, «Victor Hugo classique», 1237.

24 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’ame paienne», 1038.

%5 «El viejo Hugo veia la creacion como si fuese hecha ahora, como si él mismo fuese hecho en este momento.
Este es el tnico modo de ver y, lamentablemente, no es dado a todos. Veia la creacion como si en este instante
saliera de las grandes Manos [de Dios], como si fuese recién nacida, como si escapara saltando de las grandes
Manos. Esta es la mirada que vale y es lo que confiere a Hugo su fuerza de antiguo. Casi Unico entre los
modernos, Hugo era nuevo como el hombre antiguo»: Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’ame
paienne», 597. Cursiva nuestra. Baudelaire, de modo distinto al mismo tiempo que con analogias con lo que
dice Péguy, habia afirmado la «universalidad» de Hugo que «conquista el mundo entero» y que hace de él un
poeta «selon le cceur de Dieu»: «L’Art romantique», 320. Charles Renouvier, al contrario de Péguy, habia
sefialado «la vue pessimiste de la nature» presente en Victor Hugo: Victor Hugo philosophe, 27-46.

% Acerca de la condena de Péguy al historicismo ver: Glenn Roe, The passion of Charles Péguy (Oxford:
University Press, 2014).



conocido, obvio, observado por una mirada acostumbrada, sino mas bien como el original
objeto de una primera mirada, como el objeto totalmente nuevo de una mirada totalmente
nueva. Por eso, Hugo era «grande como Hesiodo, como Homero y como el gran Esquilo»?’.
Es mas, ni los antiguos habian entrado «de lleno, en bloque, en la plenitud de la creacion
carnal, en el vientre de la creacion», pues solo Hugo habia «entrado en la misma operacion
de la creacion»?8,

La suya habia sido la primera mirada laico-pagana de un hombre moderno sobre el
mundo, mirada que era antigua®® ya que veia lo real en su brotar, en su acontecer, no como
ya-hecho. Se puede decir que Hugo habia sido un bergsoniano ante litteram que se habia
rebelado, por un lado, al reconocimiento parmenideo del ser como ya-hecho (tout fait),
antecedente, precedente, concluido, inimputable por sus frutos; al mismo tiempo se habia
rebelado al historicismo hegeliano que pretendia enjaular el acontecimiento en las categorias
de la razon racionalista, «matandolo»®°. El Hugo «bergsoniano» veia lo real como
acontecimiento que estaba siendo hecho, «como si saliera esta mafiana de las manos del
Creador»®!, veia la creacion «con una mirada y un juicio joven, fresco, no usado, nuevo, no
difuminado, no aturdido, envejecido. El sabia ver un arbol»®. Esta mirada, heredada de
Hugo, sera el fundamento del pensamiento laico y cristiano de Péguy.

2. La encarnacion desde el lado cristiano

Es justamente este pensamiento clasico lo que permite a Hugo demonstrar a los
mismos cristianos el lado desconocido del acontecimiento de Cristo ya que esta «mirada
nueva [sobre la creacion] es el secreto de Booz endormi»®*. De hecho, justamente porque
Hugo habia entrado «en la misma operacién de la creacion», con el mismo método habia
entrado, «en la operacion-acto de la encarnacion, es decir, en la puesta en la carne (mise en
chair), de la entrada de lo eterno en lo temporal»®®. Hugo podia hacer esto porque «habia
reconocido todo el mundo carnal y temporal, este mundo hecho de la fecundidad, de la
perpetuidad de la raza carnal». Nutrido y desbordante de la raza carnal de los hombres, de la
fecundidad de este mundo, Hugo habia podido hacer lo que generalmente los paganos y los
hebreos no hacen, es decir, «considerar la encarnacion».

2" Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 597.

28 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 233. Cursivas nuestras.

29 Baudelaire ha sefialado la «joie des yeux» de Victor Hugo delante de la realidad: «L’Art romantique», 313.
Es equivocado afirmar que la mirada de Hugo esta vuelta hacia «una tierra mitica donde la unidad, es decir, la
relacion de lo carnal y de lo espiritual es atn sin manchax»: Frangoise Gerbod, «Péguy lecteur de Booz endormi»,
Bulletin de I’Amitié Charles Péguy, 31 (1985): 138-139.

30 Charles Péguy, «La préparation du congreés socialiste», en Euvres en prose complétes |, 385.

31 Charles Péguy, Victor-Marie comte Hugo, 250.

32 Charles Péguy, «Victor Hugo classique», 249. También Baudelaire habla de la capacidad de Hugo de ver «la
figure del arbre»: «L’ Art romantique», 321.

33 Cf. Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», 1304.

3 Francoise Gerbod, «Péguy lecteur des Chatiments», 14.

3 Charles Péguy, «Victor Hugo classique», 233. Cursiva nuestra.

3 Charles Péguy, «Victor Hugo classique», 233.



Para entender este reconocimiento, es necesario presentar sintéticamente el contexto
en que se colocan las afirmaciones de Péguy acerca de esta originalidad y unicidad del
pensamiento de Hugo sobre la encarnacion.

En primer lugar, la lectura cristologica de Booz endormi es precedida por las
consideraciones sobre Polyeucte de Corneille®’, que Péguy considerara como «obra de
naturaleza y de gracia, de vida interior y de vida civica. (...) Obra impecable en teologia como
en poética, una obra sin pecado»®. En este sentido, para Péguy, la santidad cristiana de
Polieucto «provenia de lo temporal, estaba nutrida de este (...) habia sido arrancada laboriosa
(laborieusement), dolorosa y santamente de la tierra»®°. Esto hace decir a Péguy que la misma
encarnacién debia ser considerada mas que como una «asunciénx» por parte de Dios y desde
la eternidad de la carne humana, como «una imitacion de la Ascension»®°, del evento
conclusivo de los treinta y tres afios de la vida terrenal de Jesus. La encarnacion, por tanto,
debia ser vista como la ascension que Jesus habia cumplido laboriosamente desde dentro de
su misma humanidad, méas que como la asuncion desde lo alto, desde la divinidad, desde la
eternidad de la naturaleza humana*!. Sin esta ascension laboriosa y sufrida desde lo humano,
la encarnacion habria sido «un milagro mezquino, barato (pacotille)»*?, habria consistido solo
en la facil asuncion, en virtud de los poderes ontoldgicos divinos, de la carne humana. Al
contrario, en la misma Ascensiéon final Cristo habia pensado permanecer en la carne humana
que habia trabajado laboriosamente y en la que se habia encontrado a gusto, en la que habia
experimentado la satisfaccion de haber cumplido bien su trabajo de ser hombre:

Mi Hijo que amaba tanto a los hombres, que vivié entre ellos como uno de ellos, que
caminaba y hablaba como ellos, que sufrié y murié como ellos, se llevo al cielo un cierto
gusto por el hombre (un certain goiit de I’homme), un cierto gusto por la tierra®.

Esto es lo que se debia reconocer: que Jesus habia cumplido cabalmente, que habia
logrado su pensamiento y su trabajo bien hecho de como realizar la encarnacién, en fin, que
se habia «bien incarné homme»**.

La segunda premisa en que estd enmarcada la lectura peguyana de Booz endormi es
representada por sus consideraciones sobre las genealogias, asi como son presentadas en los
evangelios de Mateo y Lucas®. Estas, si bien afirman la generacion carnal de JesUs, son

37 Cf. Francoise Gerbod, «La figure de Polyeucte dans I’ceuvre de Péguy», Revue d histoire littéraire de la
France 2-3 (1973): 237-253.

38 Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», 1313-1314. Cursivas nuestras.

39 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 223.

40 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 225.

41 Perspectiva recurrente en los Padres de la Iglesia para los cuales quod non est assumptum, non est sanatum.

42 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 225.

43 Charles Péguy, «Le Mystére des saint Innocents», en (Buvres poétiques et dramatiques, 797.

4 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’ame paienne», 743.

4 Cf. Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 237-244. Genealogias evangelicas que Péguy diferenciara
infinitamente de aquellas de los Burgraves de Victor Hugo que son solo «nombres sin pasado, sin raza, sin
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«esencialmente cristianas», pues estan escritas por cristianos*. De hecho, hay «dos formas
de considerar esta entrada, esta misteriosa y perpetua entrada» en la historia que representa la
encarnacion, hay «dos lugares (lieux)» desde los cuales se puede considerar la afirmacion et
homo factus est*’. La primera forma es aquella de los cristianos que leen esta afirmacion desde
el punto de vista de su «inclinacion hacia lo eterno». Es la perspectiva de los dos evangelistas:
en dos sentidos contrarios, Mateo descendiendo y Lucas subiendo, «los dos siguen el mismo
camino, el de una filiacion carnal cristiana», ya que se trata siempre del «libro de la
generacion de Jesucristo»*®, Sin embargo, para Péguy, esta perspectiva reconoce solo «el
adviento, lavenida (avenement) carnal, espiritual, temporal, eterna, cristiana de Jesus». Mateo
y Lucas son dos cristianos que haciendo su oficio, como buenos cristianos, contemplan la
encarnacion «del lado de la eternidad, ab aeterno, ab aeternitate», es decir, consideran «la
entrada de lo eterno en el tiempo, de lo espiritual en lo carnal»*®. Reconocen la encarnacion
como una historia aceptada por JesUs y por eso «se trata siempre del adviento-venida
(avénement) mas que del acontecimiento (événement) de Jesis»®. A causa de su
«inclinacion» hacia lo eterno, los cristianos ven la encarnacion como una historia acontecida
«a la sangre eterna (sang eternel) de Jests»*!, como algo que «ha sucedido a Dios»®?,
Contemplan a la encarnacion «del lado del milagro»®3, o sea, como el milagro inaudito de un
Dios que se ha hecho hombre, como el prodigio de la venida-avenement de Dios en la carne
de un hombre. Péguy define esta mirada como «profesional» y observa que facilmente se ha
transformado en una mirada «politica»>* habituada, de «usuarios» (usagérement), una
perspectiva que termina facilmente en un falso misticismo seguro de si y que le hara decir
que «los catolicos son realmente insoportables en su seguridad mistica, mientras lo que es
propio de la mistica [cristiana] es, al contrario, una inquietud invencible»®.

regreso, sin memoria, nombres arqueol6gicos»: Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’ame
paienne», 1179-1180.

4 No se deberia pensar que Péguy considera estas dos genealogias como «artificiales» y «no pensadas» como
afirma Benoit Chantre, «Une histoire arrivée a la chair», en Pensée de Péguy, eds. Benoit Chantre, Camille
Riquier y Frédéric Worms (Paris: Desclée de Brouver, 2015), 19.

47 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 234.

48 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 244,

49 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 233.

50 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 244.

51 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 243.

52 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 235.

53 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 244.

% Si los cristianos se sitGian «politicamente» ab aeterno, es evidente que cualquier programa de politica cristiana
tiene el supuesto sello e imprimatur de la infalibilidad. Aqui Péguy ataca los cat6licos que adherian a la Action
francaise (tardiamente condenada por Pio XI en 1926) y entre ellos los neoescolasticos. Entre estos,
especialmente violenta fue la condena de quien habia sido su amigo, Maritain, y que se transformd en obtuso
perseguidor de la fe de Péguy. Cf. René Mougel, «Péguy et Maritain: le grand malentendu», Bulletin I’Amitié
Charles Péguy 95 (2001): 366-390; René Mougel y Robert Burac, Péguy au porche de I’Eglise. Correspondance
inédite J. Maritain-Dom L. Ballet (Paris: Les Editions du Cerf, 1997). Hay que notar que en 1914 fueron los
neoescolasticos de la Action Francaise los que intentaron denunciar a Péguy para que fuera condenado al Index
como habian hecho con Bergson. Cf. A. Martin, «Rome et Péguy», Feuillets de |’Amitié Charles Péguy 167
(1971): 2.

5 Charles Péguy, Lettres et entretien (Paris: Editions de Paris, 1954), 72.



Se podria decir que estas afirmaciones sobre la vision tradicional cristiana de la
encarnacion son teologicamente superficiales. Estd claro que, siendo fiel a la Tradicion
cristiana, él tiene més bien en la mira un cierto mecanicismo y deductivismo en el modo de
considerar la encarnacion por parte de los cristianos que él frecuentaba. Es verdad que Péguy
no ha leido libros de teologia, ni es un tedlogo profesional. Sin embargo, como se ha
reconocido, en él hay «una posicion teoldgica absolutamente original, casi asombrosa (...) de
sorpresiva actualidad»®®, pues «contiene interrogaciones a la misma teologia»®. Estas
interrogaciones estan como sintetizadas en su lectura de Booz endormi.

3. La encarnacion desde el lado pagano (biblico)

El segundo lugar para mirar a la encarnacién es desde el lado pagano. Ahora bien'y
como premisa, para Péguy, Victor Hugo tenia bien claro que «hay méas en un hombre que en
un Dios que asombra desde lejos»®®. Esto significa que «los vagos espiritualismos,
idealismos, inmaterialismos, religiosismos, panteismos, filosofismos»*® no podian realmente
interesar al hombre sanamente pagano, laico, es decir, dotado de una «autoridad de
competencia fundada en la razon y que se ejercita en su nombre»%, autoridad que le permite
«juzgar como un Papa»*®! aunque sea una «individualidad sin mandato»®? eclesiastico.

Dicho esto, Péguy escribe que siendo que no es su oficio, los paganos y los hebreos
no consideran jamas la encarnacion. Sin embargo, gracias a «una idea imprevista (...) por un
milagro»®, el dia en que Victor Hugo, que «jamas habia sido cristiano»%, habia «pasado la

% J. P. Jossua, «Un séminaire sur la théologie de Péguy», Bulletin I’Amitié Charles Péguy 30 (1985): 82-83.
Cursiva nuestra. Esta actualidad nos parece que ha sido bien comprendida por Bastaire que afirma que la postura
de Péguy «es mucho mas cercana a la de nuestros contemporaneos descristianizados o no cristianos que a los
catdlicos de inicio siglo»: J. Bastaire, Péguy, il noncristiano (Milano: Jaca Book 1994), 67. Duployé ha llegado
a definir a Péguy como «el teologo cristiano del siglo XX» La religion de Péguy (Genéve: Slaktine Reprints,
1978), XXXXVII. Segln Jean Danielou, la actualidad de Péguy consiste en «haber vuelto a encontrar el vinculo
entre lo sobrenatural y lo carnal», «Actualité de Péguy» Nouvelle Revue des deux mondes 10 (1973): 46.

57 Cf. R. Kuhn, «La conversion de Péguy face a 1’idéologie du monde moderne», Bulletin I’Amitié Charles
Péguy 12 (1980): 224.

%8 11y a plus dans un homme que dans un Dieu qui étonne au loin: Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire
et de I’ame paienne», 1038.

% Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 670.

60 Charles Péguy, «Cahiers», V, VIII, en Euvres en prose complétes |, 1816.

61 Charles Péguy, «Par ce demi-claire matin», en (Euvres en prose complétes 11 (Paris: Gallimard, 1988), 192.
En virtud de esta libertad de competencia escribira que «Ledn XIII no sabe qué es el cristianismo»: Charles
Péguy, «L’affaire Dreyfus et la crise du parti socialiste», en (Euvres en prose complétes |, 239. Este juicio se
debe al silencio de Ledn XIII en ocasion de la masacre de los armenios. La idea del hombre del pueblo francés
gue juzga como un papa, a Péguy le viene sin duda de Michelet que habia escrito. «En ninguna parte esta Roma
salvo aqui. (...) {Quién podra desconocer el papado teoldgico en Gerson y en Bossuet, el papado filosdfico en
Descartes y en Voltaire, y el papado politico y civil en Rousseau y Montesquieu?»: Jules Michelet, Le peuple
(Paris: Calmann Lévy, 1877), 275.

62 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 314. Cursiva de Péguy.

83 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 245.

8 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 246. Jossua afirma que este juicio de Péguy sobre Hugo es
«simplista, inexacto y inepto»: Jean-Pierre Jossua, «Essay sur la poétique théologique de Hugo», en Pour une
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noche con Dios creador (Il avait couché avec Dieu créateur)»®, habia compuesto Booz
endormi, un poema que era «infinitamente mas que un poema»®® y que tenia «un valor
unico». A Péguy le interesan especialmente los versos que dicen:

Y ese suefio era tal que Booz vio un roble

Que, salido de su vientre, iba hasta el cielo azul;
Una raza subia como una larga cadena;

Un rey cantaba abajo, arriba moria un dios®’.

En estos versos, para Péguy,

puede ser la primera vez que tenemos de un modo tan puro, tan pleno, una mirada y un
reconocimiento (regard) pagano y una mirada-reconocimiento hebreos de la
encarnacion, una encarnacion que es vista venir desde el mundo judio y desde el mundo
pagano, una encarnacion acontecida como una coronacién carnal, como un
cumplimiento carnal, como una culminacién, como una puesta en la plenitud carnal de
una serie carnal®,

El reconocimiento de la encarnacion por parte de Victor Hugo en Booz endormi era
«anterior, rural, estaba lleno de tierra y era antiguo, totalmente pleno de una coronacién del
acontecer temporal»®®. Era un reconocimiento que brotaba desde la tierra, distinto de la
perspectiva de los cristianos que lo consideraban solo como el milagro de un Dios que de si
mismo se habia puesto en la carne del hombre bajando desde el cielo, desde su eternidad y
entrando verticalmente en la historia.

En Booz endormi Hugo habia mostrado «la contraparte, la vista desde el otro lado, la
contravista (contrevue)», habia visto «esta historia [la encarnacion] como una historia
acontecida a la tierra (arrivée a la terre)», habia visto cdmo esta tierra habia sido capaz, es
Péguy quien pone en mayuscula, de «<HABER ENGENDRADO A DIOS (D’AVOIR

histoire religieuse de l'expérience littéraire (Paris: Beauchesne, 1985), 42. Puesto que no es la intencién de este
ensayo, Jossua no toma en consideracion la l6gica cristolégica contenida en Booz endormi. Sin embargo, se
encuentra una profundizacion acerca de la relacion de Hugo con el cristianismo, ademas de la bibliografia
clasica a este respecto.

8 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 232.

% Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 233.

67 «Et ce songe était tel, que Booz vit un chéne / Qui, sorti de son ventre, allait jusqu'au ciel bleu; / Une race y
montait comme une longue chaine; / Un roi chantait en bas, en haut mourait un dieu». Victor Hugo, «Booz
endormi», en La légende des siécles. Les petites Epopées, 83. Péguy hace notar que Hugo habia escrito «dios»
en mindscula no como «culminacion de su paganismo», sino como «un homenaje al librepensamiento»: Charles
Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 236.

8 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 233-234. Péguy no esconde el hecho de que el poema que sigue
Booz endormi, Le Dieu invisible au philosophe es «grotesco», y que el otro poema Premiere rencontre du Christ
avec le tombeau es un «epigrama anticlerical»: Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 260. No se
entiende como se pueda escribir que «Péguy se burla de Victor Hugo» y que «se mofa del orgullo de Hugo
cuando escribe Booz endormix»: Jean Baptiste Sebé, «El escritor y Cristo. La palabra es el Verbo y el Verbo es
Dios», Concilium 373 (2017): 100.

89 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 255. La cursiva es de Péguy.



ENFANTE DIEU)». Para obtener este reconocimiento hacia falta que «los terrestres, los
carnales, los temporales, que los paganos (y también los misticos de la primera ley, los judios)
consideraran la encarnacion». Esto es lo que habia hecho Hugo en Booz endormi, a fin de que
se viese cOmo

este punto de encarnacion viniese, se presentara en el orden del acontecimiento
(événement) temporal como una flor y un fruto de la tierra, como un cumplimiento, como
una coronacion temporal, como un golpe supremo de fecundidad temporal, para decirlo
de alguna manera y de modo literal, como un logro (réussite) extraordinario de
fecundidad carnal, como un florecimiento, como una implacentacion (implacentation)
carnal, como una culminacion, como una fructificacion, una cumbre, como un
invernadero (forcerie) al mismo tiempo natural, como una coronacion carnal, como una
historia culminante, suprema, limite, acontecida a la carne y a la tierra’™.

Hugo, un pagano (y Péguy acrecienta, «un judio, un biblico»), habia reconocido desde
«sus venas paganas»’, desde lo temporal y lo carnal (no desde el lado divino) el surgir de lo
eterno desde lo temporal y, por eso, se habia constituido como «el Gnico testigo pagano que
tenemos de esta operacion esencial y totalmente cristiana» que es la encarnacion’2. Hugo la
habia visto desde el otro lado, proviniendo de otro lado, «viniendo del siglo» y en dos modos:
en primer lugar, «viniendo del siglo habia visto la eternidad entrar en el siglo»; al mismo
tiempo, «habia visto el siglo acoger a la eternidad»"®. Hugo habia visto la encarnacion del
lado del hombre criatura de Dios, 0 sea, «viniendo del lado de su criatura», habia reconocido
a «Dios entrando en su criatura y su criatura acogiendo a su Dios». Con el mismo método
con que Hugo habia visto la operacidn de la creacién que brotaba de las grandes manos de
Dios, asi habia conseguido reconocer de un modo mas que poético, desde el vientre de su ser
criatura carnal, la operacion con gque Dios se habia hecho hombre, habia visto esta operacion
del lado del mismo hombre, del lado de su autoridad de competencia terrenal de hombre
carnal.

Al mismo tiempo, como pagano, Hugo habia sido capaz de ser al mismo tiempo un
«biblico» sin necesidad de escribir poemas biblicos-literarios, «arqueoldgicos», referidos a
un pasado ya concluido’. Hugo habia compuesto Booz endormi como una «plena realizacion
(accomplissement) de la grandeza biblica» . El suyo habia sido «un testimonio biblico, una
profecia biblica (...) una profecia judia»’®. Habia visto cumplirse la encarnacion en una
«serie de criaturas» desde el «linaje de David» y, de este modo, habia reconocido a Cristo
como «la cima y el fruto carnal» del pueblo hebreo’”. La encarnacion vista desde el lado

70 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 235.

L Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 260.

2 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 255. La cursiva es de Péguy.

73 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 235-236.

4 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 254. Aqui Péguy se refiere a los poemas biblicos-religiosos
gue componia Alfred de Vigny.

> Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 254.

76 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 255.

7 Hay que notar, para evitar malentendidos, que el término «raza» en Péguy no es usado en absoluto en sentido
racista, es decir, biologista, como determinismo biolégico. Raza para él significa una «inscripcion y un arraigo
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pagano-biblico, finalmente, habia podido aparecer «como una acogida, como el recogerse de
lo eterno en la carne, como el cumplimiento (achevement) de una linea carnal, como la
coronacion de una estirpe carnal», la hebrea. En este sentido, la encarnacion habia sido vista
por Hugo no solo «como una historia acontecida a la carne y a la tierra, sino también como
el culmen, como el acto conclusivo de una historia [la hebrea] acontecida». Hugo, en Booz
endormi habia mostrado como el pueblo de Israel «culminaba como un arbol de vida que se
cumplia en producir él mismo, carnalmente, a Dios»’8. Booz, el bisabuelo de David, desde
su vientre veia nacer una encina, una estirpe que se levantaba hasta el cielo como una larga
cadena, como una serie carnal que desde la tierra llegaba al cielo, veia un rey (David) que
cantaba abajo, y arriba, en la cruz, veia un Dios que moria. Hugo habia reconocido que Cristo,
el Mesias, el Dios que moria en la cruz, habia sido producido y engendrado desde la tierra, o
sea, desde la serie carnal del linaje hebreo.

Cristo que moria en la cruz habia sido una historia que no habia sucedido solo a Dios,
sino también a la tierra, a la temporalidad de los hombres. Hugo habia recibido la «vocacion»
de atestiguar la encarnacion «desde afuera, exteriormente y extrinsecamente al cristianismo
oficial»"®. Hugo no solo no habia sido jamas cristiano, sino que era doblemente pagano: vivia
en la descristianizacion total de los hombres modernos y, ademas, habia elegido ser pagano.
Es mas, para reconocer la encarnacion desde el lado pagano (biblico) habia sido aventajado
por el hecho de no haber recibido ninguna de aquellas «innombrables infiltraciones
cristianas» modernas®, infiltraciones que Péguy define como «falsificaciones vergonzosas,
imitaciones amorfas, parodias infames, herejias ridiculas»®®.

Hugo, en Booz endormi, habia representado «el unico caso de lo que serd UNA
PROFECIA PAGANA, si estos dos términos pueden estar juntos», una «profecia antigua,
latina y griega de la operacion central cristiana que es la encarnacion»®, el Unico
reconocimiento que tenemos «del mundo de la ciudad [antigua] sobre el mundo de la
salvacion»®. Hugo habia sido el cronista pagano de lo que habia acontecido en el mundo
cristiano con la creacion de la civitas Dei®. Puesto que el mundo antiguo griego y romano
era el mundo de la polis y de la civitas, es decir, un mundo civico donde la salus-salvacion

de lo espiritual en lo temporal (...) el vinculo intimo de un pueblo con una idea» y, por tanto, la raza no es lo
que entiende el racista, «la imposibilidad de actuar de otro modo»: Alain Finkielkraut, L incontemporaneo.
Péguy lettore del mondo moderno (Torino: Lindau, 2012), 79-80. La «raza» para Péguy es una herencia que
genera y de la que se nutre el pensamiento del individuo que debe trabajarla con beneficio de inventario. Cf.
Charles Péguy, Le Ravage et la Réparation en (Euvres en prose complétes I, 278. El principio critico del juicio
con beneficio de inventario es afirmado por Péguy también en: «La cité harmonieuse», en (Euvres en prose
complétes I, 75-76; «Louis de Gonzague», en (Euvres en prose complétes 11, 388.

8 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 236.

9 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 245. La cursiva es di Péguy.

8 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 246.

81 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 674.

82 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 251. Las mayUsculas son de Péguy.

8 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 255.

84 Cf. Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 256.
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coincidia con la ciudadania, con el ser reconocido como ciudadano®, Hugo, sin tener ninguna
iluminacidn especial cristiana, tuvo esta mirada civica sobre la encarnacion, reconocio que
la polis y la civitas de los griegos y romanos eran prefiguraciones del Reino de Dios, de la
civitas Dei®, que la salvacion de Cristo estaba indisolublemente ligada al reconocimiento del
hombre como ciudadano®’. En este sentido, siguiendo a Hugo, Péguy no tenia de seguro la
mirada espiritualista, individualista, desencarnada, anti-histérica de los cristianos de su
tiempo, de aquellos que €l llamaba «los intelectuales de la felicidad cristiana que no son
buenos ni para el pecado ni para la salvacion»®. Cristianos modernos que despreciaban a la
historia, mientras esta era «la condicidn esencial, intrinseca, sine qua non, la parte mas
conmovedora, la sal del cielo mismo, el fermento y la levadura del pan celestial»®. Para
Péguy, la historia de los hombres contenia una fecundidad, un fermento y una levadura capaz
de «engendrar a Dios», de engendrar el pan celestial que era Jesus.

Esta era la leccion pagana y biblica contenida en Booz endormi y que podia
desacostumbrar la mirada cristiana sobre la encarnacion.

4. Sugerencias para una cristo-légica de la encarnacion

Después de haber sefialado la lectura cristologica que Péguy hace de Booz endormi,
se ofrecen ahora algunas sugerencias o, si se quiere, interrogaciones que esta lectura puede
aportar para una comprension renovada de la verdadera humanidad de Cristo, es decir, de la
I6gica con que Cristo ha cumplido su hacerse hombre, afiadiendo una sugerencia acerca del
método teoldgico.

1. El reconocimiento hecho por los cristianos de la encarnacién como entrada vertical
de Dios y desde su eternidad en la carne del hombre no es el Gnico. Para Victor Hugo y Péguy
existe también el reconocimiento hecho desde el lado pagano que ve a la encarnacién como
el culmen y la plenitud de una raza carnal. Es un pensamiento que no esta interesado en
subrayar ante todo la iniciativa divina del Logos, puesto que es pagano, sino que reconoce la
encarnacion como un fruto sobre-natural, meta-fisico de proveniencia y produccion temporal.

8 Desde su primera obra, Péguy ha afirmado que el hombre es ciudadano, mejor dicho, conciudadano de otros
conciudadanos. Cf. Charles Péguy, «La cité harmonieuse», 56. EI mismo se considera heredero de la ensefianza
civica antigua para la cual ser hombre significa ser ciudadano: «Siendo herederos de la disciplina antigua, de
los antiguos recibimos la ensefianza que somos ciudadanos, que la ciudad tiene un valor propio, eminente» y
que la misma «réussite-logro del acontecimiento» es ser reconocido como ciudadano: Charles Péguy, «Louis
de Gonzague», 379. Cursivas nuestras.

8 Para Péguy es de la ciudad antigua que se puede hacer la cristiana, la civitas Dei. Cf. Charles Péguy, «Clio,
Dialogue de I’histoire et de I’ame paienne», 1157. La ciudad antigua es «como una figura, una prefiguracion de
la ciudad de Dios»: Charles Péguy, «Note sur M. Descartes», 1371. Por tanto, la ciudad que Cristo funda no es
una invencion totalmente nueva y extrafia a la polis griega y a la civitas romana.

87 Cf. Ef 2, 19.

8 Charles Péguy, «Note sur M. Bergson», 1252. Cf. Agostino Molteni, «Charles Péguy. Los intelectuales de la
felicidad y el acontecimiento cristiano», Anales de Teologia 1, Vol. 9 (2007): 173-230.

8 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’ame paienne», 643. Frangoise Gerbod subraya que, para
Péguy, este poema «puede hacer redescubrir a los cristianos un aspecto de su propio mensaje que han olvidado»:
«Péguy lecteur de Booz endormi», 138. Se trata de la importancia de historia entendida como historia salutis.
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Solo esta mirada-pensamiento puede reconocer a Cristo como alguien sobre-natural y al
mismo tiempo no anti-natural, extra-natural, lo que constituiria para Péguy el méas grave
peligro. En este sentido ha sido claro: Cristo ha sido «literalmente un sobrenatural
(surnaturel) carnal, eternamente de proveniencia, de produccion carnal (eternellement de
provenance, de production charnelle)»®.

Es evidente que para que exista esta produccién sobre-natural y, al mismo tiempo,
terrenal de la encarnacion, es necesario el pensamiento humano de Cristo com-puesto con el
Logos de la persona del Hijo. Es este pensamiento el que transforma la naturaleza fisica de
Jesus en la carne de un cuerpo meta-fisico, sobre-natural. Rescatando la mirada-pensamiento
de Hugo, es como si Péguy acusara a la cristologia clasica de haberse acostumbrado a una
mirada-pensamiento descendente de la encarnacion segun la cual Dios entra en la naturaleza
humana de modo mecéanico y obvio a través de una operacién, al fin de cuenta, facil, ya que
es cumplida por los atributos divinos del Logos, lo que representaria un milagro, un
commercium nada admirabilem. Al contrario, Péguy sugiere pensar en la encarnacion no
como algo mecanico, como si Cristo hubiera cumplido las profecias biblicas de modo
deductivo®. Sugiere reconocer la encarnacion como el trabajo humano bien hecho del
pensamiento de Jesus com-puesto con el Logos. Es este pensamiento el que ha hecho de su
cuerpo algo sobre-natural y, al mismo tiempo, carnal, un ame charnelle, un alma carnal®?. La
encarnacion, por tanto, deberia ser pensada como la ascension obrada por Jesus desde lo
humano, méas que una facil asuncion desde lo alto, desde la eternidad y en virtud de sus
atributos divinos.

Esto implica afirmar que el cuerpo de Jesus es humano no en cuanto es bioldgico-
fisico, pues esto seria mero docetismo que niega el cuerpo real de JesUs justamente negando
su pensamiento®, El cuerpo de Jesus es aquel que es producido por la larga «raza de
pensamiento» que sale del vientre hebreo de Booz y que Jesus asciende-remonta con su
pensamiento de hombre-Dios. El cuerpo de Jesus es el de un hombre hebreo, no es
simplemente bioldgico, méas bien es meta-fisico, sobre-natural, puesto que es producido por
el pensamiento hebreo de la Alianza, que es ascendido, a su vez, por la autoridad de
competencia laico-humana del pensamiento de Jesus.

2. La fe cristiana y un pensamiento cristolégico adecuado deberian reconocer el
acontecimiento (événement) del hombre-Jesis y no simplemente la venida-adviento
(avenement) de Dios que se hace hombre. La atencion deberia ser puesta, por tanto, en el

% Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 224.

%1 De su rechazo «bergsoniano» del deductivismo, sigue su condena de Aristételes definido por nuestro autor
con el peor de los insultos, «como el primero de los modernos»: Charles Péguy, «Note conjointe sur M.
Descartes», 1448. Al mismo tiempo, condena a los tedlogos neoescolasticos, pues ellos «piensan como
modernos, no como cristianos», ya que su escolastica es solo una teologia cristiana «inmovilizada en los cuadros
de unared aristotélica y, por consiguiente, moderna»: Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», 1448.
%2 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 753.

9 Cf. Agostino Molteni, «EIl docetismo gndstico y el pensamiento-cuerpo real de Cristo», en Un espacio a las
aventuras del cuerpo. Estudios interdisciplinarios sobre la historicidad del cuerpo, ed. Diego Mundaca
(Concepcidn: Universidad de Concepcidn, 2015), 77-96.
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hacerse carne de Jesus, leyendo la afirmacién et homo factum est no solo ab aeterno sino
también del otro lado, reconociendo su ascension y remontada desde su raza humano-
hebrea®.

En este punto hay que sefialar lo que Péguy entiende de modo laico-filosofico por
événement-acontecimiento®. Este consiste en el arraigo en una raza de pensamiento que es
remontada por el individuo y que genera su autoridad de competencia. En este sentido, para
Péguy, événement-acontecimiento es lo que viene desde adentro, mientras avénement-
adviento-venida es lo que viene desde afuera. De hecho, pone en relacion acontecimiento y
durée bergsoniana que entiende como la duracion de un pensamiento, al mismo tiempo que
afirma que es en la durée que el acontecimiento toma forma y sentido. A este respecto, Péguy
no lee la etimologia de événement como algo que sucede y que proviene desde afuera de modo
inopinado, fortuito. No lee el término evénément (del latin evenire) como lo que ex-venit,
como un hecho que viene desde afuera (ex) de la historia y que entra en ella. No teniendo una
lectura espacial ni reificada del acontecimiento entendido como lo que viene (venit) de un
espacio exterior (ex) hacia alguien (ad-venio), para Péguy el événement es lo que acontece
como producto logrado, como el término y el resultado favorable, como el fruto, el brotar y
el prorrumpir beneficioso, en fin, el logro (réussite) en el presente de lo que ha iniciado en la
duracion-durée de una raza de pensamiento. Se trata de lo que Péguy llamara de modo claro
la réussite de 1'événement, el «logro del acontecimiento»®®. En este sentido, sigue a uno de
sus «maestros», Jules Michelet para el cual la historia, mejor dicho, el acontecimiento es
resurreccion®’.

Ahora bien, dicho esto, se entiende en qué sentido Cristo no debe ser considerado solo
como avénement, como el adviento vertical, desde lo alto, de un Dios venido en la carne del
hombre, lo que seria una mera produccion divina. Cristo debe ser reconocido también como
éveénement-acontecimiento, pues asciende su filiacion humano-hebrea. El événement-
acontecimiento de Cristo se deberia entender también como produccién no deductiva, sino
imprevista e imprevisible de la raza humano-hebrea. Es esta la sorpresa de Booz asi como la
describe Hugo: Comment se pourrait-il que de moi ceci vint? ;Cémo es posible que una larga
cadena carnal salga desde el vientre de Booz, que una estirpe y un linaje se levante desde una
larga serie carnal de modo que un rey (David) cante abajo y un Dios muera arriba, en la cruz?

A este proposito, esta claro que el acontecimiento-évenément de la encarnacion es la
coronacion hecha por Jesus en la cruz de una larga serie carnal que sube del vientre de Booz.

% «Remontar» es un concepto fundamental del pensamiento de Péguy y de su cristo-ldgica. «El hombre [Péguy
mismo] se vuelve a hundir en el silencio de su raza y de remontada en remontada encuentra en ella la Gltima
prolongacion del silencio eterno de la primera creacion»: Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes»,
1305.

% Cf. Lo que escribe en este sentido Camille Riquier, Philosophie de Péguy ou les mémoires d’un imbécile
(Paris: Presses Universitaires de France), 398-399. Cf. también las observaciones mas bien generales contenidas
en: Francois Dosse, Renaissance de I'événement. Un defi pour [’historien: entre sphinx et phénix (Paris: Presses
Universitaires de France, 2010), 45-50.

% Charles Péguy, «Les suppliants paralléles» en (Euvres en prose complétes 11, 346.

9 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’Ame paienne», 1177.
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En este sentido, el grito consummatum est de Cristo en la cruz (Jn 19, 30) muestra la réussite-
logro del acontecimiento Jesus: no es solo el grito de victoria de un Dios que ha conseguido
hacerse hombre, que ha demostrado ser capax hominis, sino que también es el grito del
hombre-JesUs que ha sido capaz de pensar y de cumplir su trabajo de hombre lealmente, sin
ayudas divinas, extraordinarias, coronando con su trabajo de pensamiento, con su légica, la
larga serie carnal de Adany de la Alianza con Israel. En otros términos: el acontecimiento de
Cristo puede ser reconocido solo si se considera en su plenitud su pensamiento de hombre-
Dios engendrado no solo eternamente por el Padre, sino temporalmente. Se trata de reconocer
que Cristo tiene razon, que se nutre de una raza de pensamiento y de una loégica que no es
solo divina sino también humano-hebrea.

3. Péguy afirma que solo el reconocimiento del événement-acontecimiento de JesUs
producido por una larga serie carnal puede representar, como ya se ha sefialado, el «pleno
cumplimiento de la grandeza biblica» de la «gran gracia del pensamiento hebreo»®. No se
trata solo de una advertencia para una cierta cristologia ontoldgica y teo-ldgica que,
colocandose ab aeterno, desprecia - como Marcion - el dato biblico de la Antigua Alianza
puesto que considera solo el avénement, el adviento-irrupcion vertical desde lo alto de Dios
en la carne del hombre. Cristo es propiamente un acontecimiento-événement en cuanto es el
retofio (Is 11, 1) que brota, florece y fructifica de un linaje, el hebreo, aquello de la Antigua
Alianza que él mismo corona con su pensamiento de hombre-Dios ascendiéndolo y
remontandolo lealmente como hombre hebreo en su pueblo®.

La humanidad de JesUs es, por tanto, aportada carnalmente por una raza de
pensamiento, la hebrea.'® En este sentido, la indicacion de Péguy antecede la propuesta hecha
en el ambito exegético por la contempordnea Third Quest, aunque hay que notar que esta
propuesta deberia ser integrada por una mayor comprensién del pensamiento hebreo de
Jestis'®, pensamiento de Alianza. A este propoésito se puede mencionar la decisiva afirmacion
de Von Balthasar a propdsito de esta intuicion de Péguy: «Donde falla esta mediacién [de
Israel], Jesis no brota y asciende desde la matriz de su raza, sino que desciende

9 Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», 1333. La postura de Péguy es tanto mas original si se
compara con lo que sostenia el diario cat6lico La Croix (fundado en 1880) que era violentamente antisemita; o
con lo que escribe Claudel a Péguy en 1910 comentando las paginas que este dedica a los judios en «Notre
jeunesse»: «No experimento simpatia por las tesis y las personas [los hebreos] que usted sostiene. Es un pecado
que un verdadero francés, de la raza de san Luis combata al lado de personas [los hebreos] que no pertenecen a
su raza, personas absolutamente barbaras e impregnadas por la maldicion de Dios»: citado por H. de Lubac-J.
Bastaire, Claudel e Péguy (Venezia: Marcianum Press, 2013), 179.

% Nos ha sido sugerido justamente que la expresion de Is 45, 8: «Aperiatur terra, et germinet Salvatorem» esta
en total sintonia con lo que sostiene Péguy.

100 Es demasiado genérico afirmar que para Péguy «la tierra produce a Dios»: Frangoise Gerbod, «Péguy lecteur
de Booz endormix», 138. Es la alianza histérica de Dios con Israel lo que ha preparado la encarnacién de modo
gue la humanidad de Cristo es la coronacion del linaje del que surge.

101 Es superfluo enumerar todos los estudios de la conocida Third Quest en el ambito exegético. Para dos
profundizaciones sui generis, cf.: Jacob Neusner, Un rabino habla con Jesus (Madrid: Ediciones Encuentro,
2011) y el didlogo entre este autor y Joseph Ratzinger en: Benedicto X VI, Jesus de Nazareth. Desde el Bautismo
a la Transfiguracion (Santiago de Chile: Planeta, 2007), 133-148.
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gndsticamente, como cayendo desde los cielos»!%2, EI mismo autor afiade que este «es el
camino (sefialado ya en el nombre de Victor Hugo) que parte desde abajo hacia la encarnacion
de Dios»'%,

Esta produccion hebrea de la encarnacion de Jesus, es decir, de la ldgica con que ha
realizado su encarnacion ha sido siempre subrayada por Péguy. A propésito de las «armas de
Jestis»1% armas que le han permitido su encarnacion, habla del «cedro biblico», de la «fe
judaica», de la «primera Ley», de los «diez Mandamientos»'%. Indica, de este modo, la
comunion de Jesus con la historia de su pueblo: «Jesus fue judio, un judio entre los judios y
ellos son hermanos de su misma familia, hermanos de su raza y de su linaje»'%. De hecho,
JesUs habia sido el «Gltimo nacido de los hijos de Israel»'%’, «tenia un pais local y temporal»1
y «no habia venido a la tierra al azar», sino que, partiendo de una tierra, naciendo en un tiempo
determinado y de una raza determinada®®®, habia salido del linaje de David y de los profetas**°.
Sobre todo, Jesus habia vivido la misma «espantosa destinacion teoldgica de Israel»!* que
seréd confirmada en su pasion y muerte en la cruz.

Jests ha mostrado no solo ser vere Deus, es decir, capaz de ser el Dios de la alianza
con Adan (él ha sido el verdadero hombre-Adan), sino también ser «vere homo judaus»*?,
La humanidad de Jesus es hebrea, la del pueblo elegido por Dios para manifestarse a los
demas hombres!'3, Este arraigo no quita de ningGn modo el valor ontoldgico del
acontecimiento de Cristo, sino que, mas bien, reconoce su ser en una especifica humanidad
historica que debe ser afirmada para poder reconocer su unicidad. Como se ha escrito de modo
pertinente, para Péguy «Jesus es profundamente judio y, sin embargo, para amar igualmente
a todos los hombres, no necesita separarse de los suyos, de su raza, de su lugar natalicio»*,

102 Hans Urs von Balthasar, «Péguy», en Gloria. 3. Estilos laicales (Madrid: Ediciones Encuentro, 1986), 433.
108 Hans Urs von Balthasar, «Péguy», en Gloria. 3. Estilos laicales, 476.

104 Retoma en cierto sentido de Ro 13, 12; Ef 6, 10-11; 2 Co 10, 4.

105 Charles Péguy, «La tapisserie de sainte Geneviéve et de Jeanne d’Arc», en Euvres poétiques et dramatique
(Paris: Gallimard, 2014), 1102.

106 Charles Péguy, «Le mystére de la charité de Jeanne d’Arc», en Euvres poétiques et dramatique, 443.

107 Charles Péguy, «Eve», en Euvres poétiques et dramatique, 1216.

18 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’ame paienne», 1171. Cursivas nuestras.

109 Cf. Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 1171. Cf. Ro 9, 5: «Es de los judios
que procede Cristo segln la carne».

110 Cf. Charles Péguy, L’«Eve» de Péguy, en (Euvres en prose complétes 111, 1233. Cf. Ro 1, 2: Cristo es «el
Hijo nacido del linaje de David».

11 Charles Péguy, «L’ Argent», en (Euvres en prose complétes 111, 905. Cursiva nuestra.

112 Es |a formula dilatada del vere Deus, vere homo que en nuestro tiempo ha propuesto Franz Mussner, citado
en Christoph Schonborn, Dios ha enviado a su Hijo. Cristologia (Valencia: Edicep 2006), 20. Olegario
Gonzélez de Cardedal ha afirmado que «la judeidad [de Jesus] es esencial», Cristologia (Madrid: BAC, 2005),
435. Pie Duployé ha escrito que «el cristianismo de Péguy es esencialmente un judio-cristianismo» y que Péguy
«esta ligado a Israel por razones teoldgicas»: La religion de Péguy, 57; 378. Los affaires que Péguy ha defendido
en su vida, excluyendo su obra sobre Juana de Arco, fueron affaires hebreos: JesUs, Dreyfus, Bergson.

113 Se ha escrito que Péguy «impropera al clero y a los monjes de haber destruido el equilibrio a favor de lo
espiritual, de haber olvidado el significado de Israel en vez de cumplirlo»: Hans Urs von Balthasar, «Péguy»,
en Gloria. 3. Estilos laicales, 420.

114 George Cattaui, Péguy, témoin du temporel chrétien (Paris: Editions du Centurion, 1964), 159.
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4. Con la cuestion de la judeidad de JesUs se plantea al mismo tiempo la de su
universalidad®?®®.

Péguy ha sido el unico pensador catélico que en su tiempo ha reconocido la
descristianizacion total de los hombres modernos, la existencia de hombres «después de Jesus,
sin JesUs»'. Y se ha planteado la cuestion de como Cristo podia interesar a estos hombres,
es decir, de como su pensamiento podia mostrase realmente catélico, universal, valido
también para quien no lo conocia. Cuestion que continta siendo urgentisima en nuestro
tiempo.

Ante todo ha sugerido prestar atencion a «la produccion de Dios»'!’, ya que no
considera el Dios de Jesus como tout fait, ya-hecho. Esto ha llevado a Chantre a afirmar que,
segun Péguy, «el Dios revelado en su Hijo crucificado no es solo el Dios biblico, o sea, un
Dios reconocido por la teologia davidica, sino més bien un Dios que se revela a todos los
hombres: una auténtica trascendencia»*'8, El mismo autor ha escrito que, exaltando la mirada
pagana de Victor Hugo sobre la encarnacion, Péguy reclama «un cierto respeto para el
paganismo» que seria necesario por parte de los cristianos, pues esta mirada es «mas universal
(...) mas plenamente catdlica» que la de los cristianos*®. Sin embargo, no se deberia llegar a
afirmar como hace Chantre que «el profetismo biblico desemboca en un acontecimiento puro:
Et homo factus est»?°. Para Péguy (y para una cristologia sana), la encarnacion no es un
«acontecimiento puro», pues Jesus tenia un pais local y temporal que ha nutrido la l6gica con
que pensar su encarnacion, su hacerse hombre (et homo factus est). Péguy ha sido claro: no
puede «existir un espiritu sin un cuerpo», no puede existir ningln pensamiento «que pueda
mostrarse sin un cierto corpus, sin un cuerpo de un pueblo»*?, Tener un pais no es un limite
para el universalismo de Jesus, mas bien constituye la riqueza de su pensamiento.

Lo que esta en juego, en otros términos, es la pregunta en torno a si la encarnacién es
un provecho, una riqueza para Cristo o, al contrario, es una sumision platénico-gnéstica a una
orden divina que quiere su decadencia en la carne humana. A este respecto se ha escrito
justamente que «los afios no pablicos pasados en Nazaret tienen un gran significado teologico

115 Cf. la propuesta sugerente hecha en nuestro tiempo por Alain Badiou, Saint Paul. La fondation de
l'universalisme (Paris: Presses Universitaires de France, 1997).

116 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’Ame paienne», 692. Esta obra es dedicada casi en su
mayoria al reconocimiento de la descristianizacion total de mundo moderno, de sus causas, de sus culpables (el
clero), de sus consecuencias.

117 Benoit Chantre, «Une histoire arrivée a la chair», 17.

118 Benoit Chantre, «Une histoire arrivée a la chair», 21. Cursiva nuestra.

119 Benoit Chantre, «Une histoire arrivée a la chair», 24-25.

120 Benoit Chantre, «Une histoire arrivée a la chair», 26.

121 Charles Péguy, «A nos amis, & nos abonnés», en (Euvres en prose complétes 11, 1306. Se ha escrito de modo
pertinente que para Péguy «un pueblo, una raza, una patria, un mundo deben servir como cuerpo para que un
acontecimiento tenga éxito, sea logrado»: Camille Riquier, «Charles Péguy. Métaphysique de I’événementy, en
Philosophie des possessions, ed. Didier Debaise (Dijon: Les Presses du reel, 2011), 202. Expresiones que se
pueden perfectamente utilizar para Jesus siguiendo el pensamiento de Péguy.

17



pues nos invitan a no pensar idealmente en Jesls» y que es «justamente a traves de sus limites
historicos que Cristo alcanza a cada hombre, no superando estos limites, sino en estos. No se
trata, por tanto, de negar en Jesus el judio, el galileo»'?2, Las anteriores observaciones de
Chantre son pertinentes solo en la medida en que no se llegue a contraponer el Dios biblico
revelado por Jests'? a un supuesto e inexistente Dios universal, trascendente, religioso,
adecuado para cada hombre. Péguy diria: «Dejamos a los ricos ateos que no entienden nada
de religion hacer la historia de las religiones»*?*. Para €l esta claro (y deberia serlo para toda
cristologia sana) que «lsrael aporta a Dios (Israél apporta Dieu)»?®, que «Israel nos ha
donado a Dios mismo»*2°.

Por otro lado, la lectura desde lo pagano de la encarnacion es Util para la elaboracion
de una cristo-l6gica que quiere interesar a todos los hombres. De hecho, Jesus es «el hombre
nuevo que ha venido a su ciudad, a su vieja casa», s el vino nuevo «en la mas vieja barrica»,
es el hombre nuevo «venido en su vieja razén», es «un Dios nuevo (...) venido en su
creacion»'?’, Esta coronacion ha sido hecha lealmente, sin medios extraordinarios y Jesus ha
sido fielmente /’ame charnelle del hombre «laico», es decir, del partner-aliado del Padre, asi
como habia sido pensado y engendrado Adan. Si Jesus ha venido en su «vieja razén», la de
Adan, esto implica reconocerlo como producido-engendrado por la misma raza pagano-laica
de Adan. Con esto se muestra su dimension, extension y alcance universal, su conveniencia
para el hombre no cristiano. A este proposito se ha escrito justamente que Péguy «no quiere
ser cristiano sino de modo pagano»'28, Preciosa sugerencia para un pensamiento cristiano y
cristologico universal. Lo que significa que Péguy sugiere reconocer el acontecimiento-
événement de Cristo como el de un hombre que se ha revelado en igualdad de condiciones
con cualquier otro hombre, es decir, sin pretender ninguna ventaja por parte de su Padre. La
indicacion de Péguy sobre la revelacion de Dios en la historia ha sido clara en este sentido:

Si Dios mismo se levantara visible en la muchedumbre, el primer deber sera aquello de
rechazar la obediencia y tratarlo como un igual, alguien con quien se discute, no como
un amo que se soporta'?,

La revelacion de Cristo debe ser entendida, por tanto, como la capacidad de Dios de
hacerse imputable por parte de los hombres- Jesus es Dios que se hace imputable por los
hombres y su refran: arbor ex fructu cognoscitur es valido universalmente, vale para Dios

122 Christian Duquoc, Cristologia. Ensayo dogmatico sobre Jestis de Nazaret el Mesias (Salamanca: Sigueme,
1974), 45.

123 e ha escrito justamente que JesUs «se ha comprendido a si mismo desde la lectura del Antiguo Testamento»:
Olegario Gonzalez de Cardedal, Cristologia, 72.

124 Charles Péguy, «Notre jeunesse», 108.

125 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’Ame pajenne», 1157.

126 1’ «Bve» de Péguy, 1230.

127 Charles Péguy, «Quadrains non retenus d’Eve», en Euvres poétiques et dramatiques, 1464.

128 pjé Duployé, La religion de Péguy, 422. Hay que notar que el pensamiento de Péguy es propiamente biblico-
pagano.

129 Charles Péguy, «La préparation du congres socialiste», 1, 386. Cursiva nuestra.
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mismo si este no quiere continuar siendo «solo Dios». De hecho, si Cristo no hubiera tenido
un cuerpo (un cuerpo de pensamiento), si no hubiera tenido un pais y una raza de pensamiento

habria sido un angel o se habria quedado Dios, solo Dios (Dieu seulment). (...) No habria
sido un hombre como nosotros (...) no habria sido un ALMA CARNAL como nosotros
(...) no habria sido el judio Jesus™.

La sugerencia de Péguy a la cristologia es la de no partir de una idea presupuesta y
ya-hecha de Jestis como Hijo de Dios, de su pre-existencia®!, ya que se correria el riesgo de
caer en la «inclinacion» y perspectiva acostumbrada de los cristianos. Su experiencia
socialista, andrquica y de cristiano sin sacramentos (a causa de su matrimonio solo por el
civil) lo ha favorecido para reconocer la mirada pagano-biblica de Victor Hugo. Von
Balthasar lo ha dicho de modo admirable sefialando, al mismo tiempo, el «lugar» de la fe y
de la teologia:

Péguy es indivisible y, por lo mismo, esta dentro y fuera de la Iglesia, es Iglesia in
partibus infidelium, que es donde debe estar la Iglesia. Lo es gracias a su arraigo en las
honduras donde el mundo y la Iglesia, el mundo y la gracia, se encuentran’ y compenetran
hasta tornarse indistinguibles. Quizas, después de la larga historia de las variaciones
platénicas en la historia del espiritu cristiano, jamas se ha asentado la Iglesia tan
resueltamente en el mundo*®,

El de Péguy es un pensamiento que no solo podia responder a las exigencias de su
tiempo en que, bajo las apariencias de una sociedad basicamente cristiana, los hombres
estaban descristianizados, sino que también a las exigencias de nuestro tiempo donde la
descristianizacion es muy evidente. De hecho, con la cristo-l6gica que reconoce en Hugo,
confiere a la mirada pagana «un estatuto teol6gico»'3® para que todos los hombres modernos
puedan reconocer quién es Jesus.

Esto implica afirmar que el ser (ontologia) de Cristo no es reconocible solo en su estar
con los hombres, en su ser Emanuel (Is 7, 14), sino que ser como ellos. Ser con y como los
hombres es su principio de placer: Deliciee mea esse cum filiis hominum (Pr 8, 31). JesUs es
el Dios a quien le ha gustado hacerse hombre con y como los hombres (menos en el pecado),
que ha querido hacerse imputar-juzgar por ellos sin diferenciarse en nada de ellos, sin
pretender ampararse detras de sus derechos divinos. Es este el sentido de la exhortacion
(consolatio) contenida en Filipenses 2, 6-7: «Qui cum in forma Dei esset, non rapinam
arbitratus est esse se &qualem Deo: sed semetipsum exinanivit, formam servi accipiens, in
similitudinem hominum factus, et habitu inventus ut homos.

130 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de 1’Ame paienne», 726, 753. MayUsculas de Péguy.

181 Se ha escrito que, para Péguy, esta seria una «cristologia clerical»: Robert Scholtus, «Une théologie de
Iincarnation», Bulletin I’Amitié Charles Péguy 34 (1986): 75. Péguy seria mas clemente, pues afirma que esta
teologia es la mirada «profesional» de los cristianos que hacen su oficio.

132 Hans Urs von Balthasar, «Péguy», en Gloria 3. Estilos laicales, 405.

133 Robert Scholtus, «Une théologie de 1’incarnation», 77.
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La encarnacion ha sido el trabajo del pensamiento del hombre Jesus (compuesto con
el Logos) que ha hecho que la produccion de su carne de hombre aportada por una larga serie
carnal-temporal fuera sometida al juicio-imputacién de los hombres. Cualquier hombre
puede ver que Jesus ha sido capax hominis, capaz de ser lealmente hombre.

5. Finalmente, la lectura de Péguy aporta una indicacion de método valida para la fe
y la teologia. Se ha escrito que, para Péguy, «se trata de tomar cada historia desde el origen y
remontarla pacientemente; esto vale para el affaire Dreyfus como para el affaire Jésus»***. Si
lafe y lateologia quieren ponderar la l6gica con que Cristo ha pensado realizar su encarnacion
que ya no estaba predispuesta como mecanismo causado de modo intradivino'®, esta
operacion de remontada, seguin Péguy, puede actuarse solo con el método bergsoniano que es
el Unico que permite «entrar en la inteligencia de la ensefianza de la Iglesia»*,

Esto significa, ante todo, que no se puede reconocer quién es Cristo a través de
perspectivas, aproximaciones, puntos de vista exteriores que Péguy ha siempre rechazado:
«Hay que salir de todo tipo de perspectiva, hace falta buscar mirar con otra mirada»'%’. En
este sentido, la vision tradicional-clésica-profesional cristiana sobre la encarnacion puede
facilmente caer en el riesgo de ser un punto de vista externo, como el de un espectador que la
contempla como un adviento-avenement, como un hecho que es obrado milagrosamente por
Dios que se hace hombre. Si la fe afirma de Cristo: Et homo factus est, siguiendo a Victor
Hugo, Péguy sugiere que se puede comprender el sentido de este dogma solo re-conociéndolo
desde adentro de la misma operacion de la encarnacion y que este es, como se ha ya sefialado,
«el tnico modo de ver-conocer», puesto que «conocer significa conocer en comunion»3,
Este re-conocimiento no es un punto de vista exterior, sino desde adentro del événement de
la encarnacidn, pues se trata de remontar el «pensamiento de Cristo» (1 Co 2, 16), es decir, la
I6gica con que él ha obrado y, sobre todo, logrado (réussite) la encarnacion.

En este sentido, Péguy no sugiere ni una cristologia «de abajo» ni «de arriba», sino
desde adentro del pensamiento-légica de Cristo™°. Una l6gica que se podria llamar «laica»,
es decir, la de la autoridad de competencia lato sensu juridico econémica de que es capaz
cualquier hombre que puede juzgar-imputar a Cristo por sus frutos-beneficios universales. En
este sentido, Péguy sugiere volver a sorprender la encarnacion con un «alma pagana»*°, con

134 Benoit Chantre, Péguy point final (Paris: Editions du Félin, 2014), 59.

135 En Cristo no estaba predispuesto un dispositivo-mecanismo divino encarnatorio, no era un cyborg divino-
humano.

136 Cf. Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», 1323.

137 Charles Péguy, «A nos amis, & nos abonnés», 1294. Segun Péguy, la importancia de la obra de Bergson
Introduction a la métaphysique, es «capital»: Nota de pagina 1088, en Charles Péguy, (Euvres en prose
completes |, 1760. En esta obra Bergson rechaza cualquier aproximacion y punto de vista exterior, tipicos del
espectador. Cf. Henri Bergson, Introduction a la métaphysique (Paris: Presses universitaires de France, 2013),
1-5.

138 Charles Péguy, «Note conjointe sur M. Descartes», 1380.

139 A este propdsito, una vez mas, es oportuno citar Is 45, 8: «Destilad, cielos, como rocio de lo alto, derramad,
nubes, la victoria. Abrase la tierra y produzca salvacidn, y germine juntamente la justicia».

140 Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 1125.
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un pensamiento sin presupuestos e infiltraciones teoldgicas ya-hechas, sin los siglos de
adoctrinamiento obrado por los intelectuales de la felicidad cristiana!*!. Solo un ame
charnelle y un ame paienne, como la descrita en Booz endormi, puede reconocer que una
larga serie carnal, que una raza de pensamiento humano-hebrea, ha sabido «generar a Dios».
De este modo — cristianos y no cristianos — pueden reconocer que un rey (David) cantaba
abajo y arriba, en la cruz, moria un Dios.

Tarea que debe ser desarrollada con mayor fidelidad por parte de la fe y de la teologia
y que necesariamente debe tomar en serio la afirmacion de san Pablo ya mencionada:
«Tenemos el pensamiento de Cristo (nous Christou)». Volver a remontar-pensar la
encarnacion desde adentro de la logica con que Cristo ha heredado y recapitulado (Ef 1, 10)
la larga serie constituida por la «vieja razén» del hombre y del pensamiento hebreo de la
Alianza es tarea posible a todos.

Se trataria, metodolégicamente, de entrar bergsonianamente en el «acontecimiento
psicolégico»*? que Jesus ha sido, en la l6gica con que ha pensado su encarnacion (y
redencion). Este método ofrece la posibilidad de verla como durée, como la duracion de un
movimiento continuo. Movimiento continuo que ha iniciado intratrinitariamente y que se ha
enriquecido-beneficiado con la creacion del hombre hecho a su imagen y semejanza y que,
después del pecado original, ha sido retomado con la Alianza con Israel y que se ha cumplido
(logrado) por medio de la encarnacion redentora de Cristo. Al mismo tiempo, este
movimiento continuo se nutre y se ha generado por una larga serie carnal (Adan y el
pensamiento hebreo), por aquel «cuerpo de pueblo» como lo Ilamaba Péguy, sin el cual el
pensamiento de Cristo no podria fructificar.

En este sentido, las miradas, cristiana y pagano-hebrea, hacia la encarnacién no se
excluye, ni se complementan, sino que se enriquecen y son fieles al método-camino que es
Cristo mismo (Jn 14, 6) puesto que ha pensado y logrado en si este movimiento continuo
ascendente y descendiente: «Et nemo ascendit in caelum, nisi qui descendit de caelo, Filius
hominis, qui est in caelo» (Jn 3, 13). Ninguno de los dos movimientos continuos puede existir
sin el otro y Cristo es el «eje (axe) de lo temporal y de lo eterno»*3, seguin una expresion muy
repetida por Péguy. Cristo es eje, «punto de articulacion»* no solo tal como lo entendia la
teologia tradicional siendo el cruce y el punto geométrico de lo vertical, de lo eterno, con lo
horizontal de la historia, sino lo que posibilita el movimiento entre dos partes de un unico
movimiento. El eje que es Jesus en su encarnacién significa el ajuste perfecto de dos
movimientos, el de lo divino y el de lo humano.

141 Cf. Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’Ame paienne», 726. En este punto Péguy no esta
rechazando la Tradicion eclesial, sino mas bien el intelectualismo abstracto penetrado en la fe cristiana.

142 Bernard Lonergan, Método en teologia (Salamanca: Sigueme, 1988), 15.

143 Charles Péguy, L’«Eve» de Péguy, 1219.

144 Charles Péguy, «Le Mystére des saint Innocents», 903-904.
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Sin embargo, para que sea posible este reconocimiento, una vez mas, se debe recurrir
al método bergsoniano para quien no se puede descomponer y dividir un acto'*®, es decir, no
se puede fijar-inmovilizar un movimiento so pena de producir la muerte de lo que se quiere
conocer. Esto vale a mayor razon por el affaire Jésus'“®. A este respecto, Péguy sugiere
distanciarse de cualquier desmembramiento exegético tipico de lo que él llamaba
«exégétisme» y que consideraba el «punto culminante de la historia moderna»'*’. Al
contrario, se trataria de volver a ver en JesUs «el hombre entero, como era, sin cismas y sin
desmembramientos, en su unidad»*,

En este sentido, se comprende por qué Péguy preferia usar el verbo «encarnamiento-
encharnement»'*° mas que el sustantivo «encarnacion», pues este verbo mostraba mucho
mejor el movimiento continuo que, generado desde la Trinidad, habia tomado cuerpo en
Jesus, en su pensamiento y trabajo para hacerse hombre. Su encarnamiento no habia sido
hecho una vez por todas en el momento del nacimiento, sino que habia sido pensado-
elaborado por Jesus, habia sido (bergsonianamente) un acontecimiento se faisant, que se
hacia y cumplia en los mysteria carnis Christi, los ministerios-trabajos de su vida privada y
pablica. Afirmar de Cristo: et homo factus est, significa no solo reconocer legitimamente (por
parte de los cristianos) que Dios se ha hecho hombre ab aeterno, sino también que se ha hecho
hombre a través de actos continuos de encharnement-encarnamiento por medio de los cuales
ha heredado, recapitulado y coronado con éxito la larga serie carnal que lo habia precedido y
por la cual su pensamiento pudo tener un «cuerpo de pueblo». Es en este sentido que en
muchisimos versos de su poema Eve®® Péguy exalta la nocion biblica de Cristo como
heredero: justamente porque ha heredado «la raza temporal, la sangre temporal y carnal», ha
podido heredar «la sangre eterna»®®*.

Son famosos sus versos que sintetizan y abrochan lo dicho hasta ahora:

Lo sobrenatural es en si mismo carnal
Y el arbol de la gracia esta profundamente arraigado
Y se hunde en el suelo y busca hasta el fondo

145 Bergson habla de la «indivisibilidad del acto-indivisibilité de 1’acte»: Henri Bergson, Essai sur les données
immédiates de la conscience (Paris: Alcan, 1908,), 63.

146 Cf. Charles Péguy, «Clio, Dialogue de I’histoire et de I’ame paienne», 1145.

147 Charles Péguy, «Brunetiére», en (Buvres en prose complétes |1, 1448. El cientificismo usado en la exégesis
biblica para Péguy era «incompatible con la percepcion de los grandes clasicos, Homero, Corneille, Hugo»:
Henri Marie Féret, «La religion de Péguy», Cahiers universitaires catholiques 5 (1965): 251. En este punto la
influencia de Michelet en un hombre y cristiano del pueblo como es Péguy es decisiva. Michelet habia escrito
que «el hombre del pueblo tiene la capacidad de captar la relacion entre cosas muy alejadas ente si. (...) Le
cuesta trabajo hacer mentalmente cualquier division, sino también le apena y les parece un desmembramiento.
No le gusta escindir la vida»: Jules Michelet, Le peuple, 193.

148 Charles Péguy, «Quadrains non retenus d’Eve», 1515. Cursivas nuestras.

149 Charles Péguy, «Le Porche du Mystére de la deuxiéme vertu», en Euvres poétiques et dramatiques, 687.
150 Charles Péguy, «Eve», 1301-1327.

151 Charles Péguy, «Victor-Marie, comte Hugo», 243.



Y el arbol de la raza es el mismo eterno®2.

Conclusion

Nos parece, ante todo, que Péguy ofrece interrogaciones y un camino interesante para
el pensamiento teoldgico y de la fe para volver a reflexionar sobre la verdadera humanidad
del hebreo Jests. También para Cristo puede valer la expresién de Tomas de Aquino:
«Disminuir la perfeccién de las creaturas, es disminuir la perfeccién de la virtud divina»*s3:
quitar algo o disminuir la humanidad de Cristo, significa disminuir la perfeccion del acto
divino-humano de la encarnacién. Para Péguy y también para la fe cristiana es una herejia
negar la real humanidad de Jesus, negar al hombre-Dios, al «alma carnal» de Jesis®®*. En su
tiempo donde dominaba el mecanicismo y el deductivismo en el modo de considerar la
encarnacion, pensamos que ha sido un gran aporte reafirmar la verdadera humanidad de Jesus
hecha de pensamiento y libertad. Cabria preguntarse si esta leccion no continta siendo actual
también en nuestro tiempo en que parece prevalecer una especie de docetismo que niega
justamente el «pensamiento de Cristo», terminando por considerar su cuerpo como un mero
organismo bioldgico.

Al mismo tiempo, Péguy sefala lo que el hombre representa para el mismo Dios
hecho carne, o sea, ayuda a identificar el sentido de la condicion del hombre, segun lo que se
ha afirmado en la Gaudium et spes: «En realidad, el misterio del hombre s6lo se esclarece en
el misterio del Verbo encarnado»'®. Reflexionar sobre la verdadera humanidad de Jesus
promueve un reconocimiento integral de quién es el hombre, de su dignidad incomparable
de partner de un Dios que se ha hecho carne'®®, al mismo tiempo que cuestiona cualquier
aminoramiento de la condicion temporal-terrenal del hombre. Baste pensar, es solo un
ejemplo, lo que significaria para una reconsideracién del trabajo humano, el mismo trabajo
bien hecho de la encarnacién que se ha cumplido en los treinta afios en Nazaret y en el
ministerio publico hasta llegar a la muerte en cruz. En este sentido, Congar ha observado de
modo pertinente que Péguy «ha redescubierto el catolicismo por la santidad, es decir, por las
resonancias antropolégicas, temporales y carnales de la Encarnacién»®’. De hecho, como
afirma Péguy, el hombre ha sido «la sede, el lugar elegido de una historia singular, Unica,

152 Charles Péguy, «Eve», 1275. De este poema se ha escrito: «Jamas se hablé tan cristianamente»: Hans Urs
von Balthasar, «Péguy», en Gloria 3. Estilos laicales, 473. Son varios los testimonios acerca de la ortodoxia
cristiana del pensamiento de Péguy acerca de la encarnacion. De hecho, se ha escrito del «descubrimiento
sensacional de la encarnacién» hecho por Péguy: Y. Congar, «La religion de Péguy», Bulletin de /’Amitié
Charles Péguy 37 (1987): 86.

153 Tomas de Aquino, Suma contra los Gentiles, 111, . 69 (Buenos Aires: Club de lectores, 1951), 178.

154 En Péguy hay un «extraordinario equilibrio cristiano, pues tiene una intuicion de las realidades cristianas,
catolicas, absolutamente excepcional»: Y. Congar-J. Puyo, Une vie pour la vérité Jean Puyo interroge le Pére
Congar (Paris: Centurion, 1975), 51-52.

155 Concilio Vaticano 11, Gaudium et spes, 22.

16 Baste pensar en las palabras de Cristo: «No os llamo ya esclavos, porque el esclavo no sabe lo que hace su
amo; a vosotros os he llamado amigos, porque todo lo que he oido a mi Padre os lo he dado a conocers (Jn 15,
15); o en la afirmacion de san Pablo: «Somos colaboradores de Dios» (1 Co 3, 9). Cf. las significativas
reflexiones de Alian Badiou sobre este texto paulino en Saint Paul. La fondation de ['universalisme, 63-64.
157y, Congar, «La religion de Péguy», 86.
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extraordinaria, improbable y que ha acontecido. (...) Un hombre Dios, un Dios hombre»®8,
Ya lo habia dicho Ireneo: «Una economia tan excelsa no se ha realizado en creaturas extrafas
(non per alienas), sino propias. (...) ;Como habria podido una creatura escondida y separada
por condicion del Padre llevar a su Verbo?»'. Esto significa que, lejos de cualquier
gnosticismo que menosprecia lo humano, la larga serie carnal que Jesus ha heredado ha sido
para él un provecho, una riqueza, un beneficio, algo conveniente para él. Por esta razon, Von
Balthasar ha podido decir que Péguy después de la larga serie de las variaciones platonicas
(gnostico-docetistas) «tensa el arco y apunta (...) a Ireneo»'® ya que «solo esta vez [en
Péguy] atraca de nuevo la teologia en su primer puerto, Ireneo de Lyon»1. Comprender la
leccion de Péguy puede facilitar la mision de la fe cristiana (y de la teologia), la de dar razon
de su esperanza (1 Pd 3, 15) a todos los hombres de nuestro tiempo. Hombres que desean
reconocer de qué modo la gracia perficit la «vieja razén» humana, es decir, de qué modo
Jesus y su gracia cumplen y logran coronan aquella larga serie carnal, la misma de Adan, y
que subia del vientre de Booz endormi®2,
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